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Tozsamos¢, kondycja i wizja Europy
w mysli papieza Benedykta XVI

Wprowadzenie

Toczaca si¢ dyskusja o wspolczesnej Europie - jej tozsamosci, kondycji czy
wyzwaniach, przed ktérymi stoi — uwzglednia rozmaite $wiatopoglady i kon-
cepcje formutowane zaréwno na gruncie akademickim, jak réwniez w szeroko
rozumianym dyskursie medialnym. Jednym z istotnych watkéw tych dyskusji
jest refleksja o duchowej kondycji Starego Kontynentu'. Egzemplifikacja tego
namystu s3 konkretne dylematy zwigzane z dynamika probleméw, dotykaja-
cych w ostatnich latach Europe®. Kryzys ekonomiczny, migracyjny czy cho-
ciazby pandemia COVID-19, przelozyly sie na liczne i wazne pytania o sens
i warto$¢ zycia, tozsamo$¢ kulturows czy religijng, status i role panstw naro-
dowych, kondycje wspolnoty europejskiej — w wymiarach symbolicznym oraz
instytucjonalnym. Niejednokrotnie diagnozy stawia Ko$ciot katolicki, szukajac

! Inne dotycza roli i miejsca wiary, religii w demokratycznym spoteczenstwie. Sg one zwia-
zane nie tylko z okresleniem nowych rol i miejsc w nowoczesnej, demokratycznej wspélno-
cie politycznej dla podmiotéw zycia religijnego, lecz przede wszystkim sg to pytania o zasady
wspottworzenia wspdlnot politycznych przez ludzi wierzacych i niewierzacych.

2 'W tym kontekscie interesujagco wypowiada sie Jiirgen Habermas, ktory okreslit wspot-
czesne spoleczenistwo mianem spoleczenstwa postzsekularyzowanego i zestawil z budowanym
przez lata modelem wspdlistnienia polityki i religii. Autor stawia dwa kluczowe pytania, kto-
rych przedmiotem jest spoiwo taczace spoleczenstwa w swieckim panstwem (Habermas 2001).
Watek ten J. Habermas rozwinal w trakcie dyskusji z Josephem Ratzingerem w Monachium
w 2004 r. Przedmiotem rozmowy byl wklad religii w ksztaltowanie si¢ otwartych, demokratycz-
nych spoteczenstw (Habermas, Ratzinger 2018: 16; Reder 2011: 79-84).
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przy tym odpowiedzi na najwazniejsze problemy i wyzwania, wskazujac jed-
nocze$nie na warto$¢ duchowego wsparcia, ktére proponuje chrzescijanstwo.
Z drugiej strony istotne jest pytanie o role i znaczenie Kosciofa katolickiego
jako autorytetu, szczegoélnie w obliczu kryzysu powodowanego naduzyciami
oraz skandalami, a tym samym spadkiem zaufania do Kosciola jako instytucji,
jak tez postepujacej laicyzacji i sekularyzacji Starego Kontynentu.

Zmarly 31 grudnia 2022 r. papiez emeryt Benedykt XVI byl jednym z naj-
wigkszych intelektualistow i teologéw ostatnich kilku dekad. Warto zatem nie
tylko przypomniec bogatg i wielowatkowa mysl nastepcy Jana Pawta II na temat
Europy, ale poddac jg takze analizie krytycznej. Celem artykutu jest eksplora-
cja ,,Europy Benedykta” przez pryzmat trzech kryteridw: tozsamosci, kondycji
i wizji Europy. Pytania badawcze koncentrujg si¢ migedzy innymi wokot naste-
pujacych kwestii: jak Benedykt XVI definiowal zrédla europejskiej tozsamosci?
W jaki sposob — przez pryzmat wyzwan wspodlczesnosci — diagnozowat kondycje
Europy? Jaka wizje Europy propagowal i jakie warto$ci promowal? W powyz-
szym kontek$cie warto postawi¢ pytania o Zréddla konserwatywnych pogladow
papieza-emeryta na temat problemdéw wpisujacych sie kondycje wspodlczesnej
Europy, jak réwniez stojace przed nig wyzwania. Kwestia ta jest o tyle zasadna, ze
w dyskusjach o Europie czeséciej widoczne sg podejscia, ktére w istotnym stop-
niu odrzucaja chrzescijanska wizje Europy’. Powyzszym zalozeniom towarzyszy
teza, ze poglady Benedykta XVI na temat Europy stanowig sp6jng i przemyslang
my$]l majacy silne podstawy teologiczne. Mysl ta stanowi koherentny i uniwersal-
ny program dla Europy jako wspdlnoty wartosci, w swym centrum stawiajacym
czlowieka, jego godnos¢ i wolnos¢. Nalezy réwniez podkredli¢, ze dla Ratzinge-
ra — jako uczonego, kardynala i papieza — geograficzna koncepcja Europy ma
w jego rozwazaniach drugorzedne znaczenie. Europa nie byta dla niego konty-

? Jest to efektem znaczacej zmiany dotychczas uksztaltowanych rél miedzy religia a spo-
teczenstwem i panstwem. Majac na wzgledzie pluralizacje religii, modernizacje¢ panstwa i roz-
woj gospodarki trudno nie dostrzec, ze rola jakiejkolwiek religii w Zyciu cztowieka zmienia sie,
a niekiedy nie odgrywa zadnego znaczenia. Benedykt XVI w dialogu miedzyreligijnym stawial
na jedno$¢ mysli i zadan do spelnienia przez Koscioly i zwigzki wyznaniowe we wspdtczesnym
$wiecie. Jedna kwestia budzita jednak opér i niezrozumienie wérdd innych, tj. Benedykt XVI
byt przekonany, o tym, ze Koscidl katolicki w dialogu miedzyreligijnym zajmuje pozycje primus
inter pares oraz ze poza nim, co do zasady, nie ma zbawienia. To przekonanie kardynata, a poz-
niej papieza, wywolywalo nie tylko niezrozumienie, lecz czesto wrogos¢ i nieche¢ do podtrzy-
mywania dialogu. Widzac w Chrystusie $wiatlo $wiata pojmowal relacje miedzy religia Koscio-
ta katolickiego i innymi jako te, ktore sa w drodze w jednym celu, jakim jest Chrystus. Okreslat
je mianem ldufige und vor-liufige (Ratzinger 203: 17). O roli wiary katolickiej w nowoczesnym
spoleczenstwie wigcej pisze m.in.: K. Fechter (Fechter 2017: 29-38).
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nentem, ktéry mozna zamkna¢ w li tylko w kategoriach geograficznych - jest
to przede wszystkim pojecie kulturowe i historyczne. Takiemu ujeciu podpo-
rzagdkowany jest niniejszy wywod. Ponadto warto zasygnalizowac, ze podej-
mujac refleksje na temat europejskich probleméw w mysli Benedykta XVI,
nalezy mie¢ $wiadomo$¢, ze bylo ono takze spdjne ze spojrzeniem Jana Pawla
IT na Europe. W literaturze przedmiotu nieodosobniony jest poglad, ze Bene-
dykt XVI w swojej mysli, kontynuujac troske poprzednika, patrzy na Europe
jako na kontynent, na ktérym rozwinetlo si¢ chrzescijanstwo oraz ktéry wyrdst
na wspolnym chrzescijaniskim fundamencie.

Tytul niniejszego artykulu oraz podjety problem badawczy przeklada sie
na strukture tekstu. W pierwszej cze$ci autorzy syntetycznie analizujg sylwetke
Josepha Ratzingera jako uczonego, kardynatla i papieza. Druga cze¢s¢ poswie-
cona jest historycznym aspektom integracji europejskiej w okresie pontyfikatu
Benedykta XVI, co stanowi tto do dalszych rozwazan. W kolejnych czesciach
autorzy analizuja my$l papieza w perspektywie wskazanych wyzej kryte-
ridéw, tj. tozsamosci Europy, jej kondycji oraz kreslonej przez Benedykta XVI
jej wizji. Trzeba tu jednak wyraznie zaznaczy¢ — co stanowi odniesienie do
przyjetych zalozen - ze autorzy podejmujac si¢ niniejszej analizy, nie odwotuja
sie wyltacznie do mysli papieza w cezurach jego pontyfikatu (2005-2013), ale
wykraczaja poza ten okres, przyjmujac za istotng warto$¢ wyrazane wczeéniej
przez Ratzingera poglady i ich ewolucje.

Joseph Ratzinger: uczony - kardynal - papiez

»Z bolem informuje, ze Papiez senior Benedykt XVI odszed! dzisiaj o go-
dzinie 9:34 w Klasztorze Mater Ecclesiae w Watykanie” (Dichiarazione del Diret-
tore 2022) - tymi stowami, w ostatni dzien 2022 r. Matteo Bruni - rzecznik
prasowy Santa Sede — poinformowat o $mierci 265. papieza w historii Kosciota
katolickiego. Benedykt XVI okreslany czesto przez innych ,,Mozartem teolo-
gii”, zwykl mawiac o sobie jako ,,skromnym pracowniku winnicy Pana”

Joseph Aloisius Ratzinger urodzit si¢ 16 kwietnia 1927 r. w bawarskiej miej-
scowosci Marktl nad Inn. Wywodzit sie ze starej rodziny rolniczej z Dolnej Bawa-
rii. Rodzice przyszlego papieza — Joseph i Maria — nie byli szczeg6lnie zamozni, ale
jak podkresla Peter Seewald, Ratzingerowie nie byli rodem podobnym do wielu:

»(...) Mozna niemal méwi¢ o rodzinie ksiezy. W kazdym razie od lat pozostawali
w stuzbie Kosciota. Pierwsze swiadczace o tym slady mozna znalezé w wieku XIV, w die-
cezji pasawskiej zalozonej przez irlandzkiego mnicha Bonifacego, ktory dotart prawie na
Wegry” (Seewald 2021: 25).
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Rodzice wyroézniali sie religijnoscia, co niewatpliwie wplyneto na spo-
sob postrzegania §wiata i zyciowe wybory dzieci Ratzingeréw. Wspominajac
dziecinstwo oraz wczesng mtodos¢, Benedykt XVI zwracal uwage, ze matka
obdarzyla go zmystem religijnym, a ojciec dat mu krytyczny umyst (Allen
2005: 27). Wezytujac sie w rozne noty biograficzne Ratzingeréw, powtarza si¢
informacja, ze starali si¢ oni zapewni¢ godne wyksztalcenie dzieciom i przy-
wigzywali do tego wiele uwagi. Warto jednak odnotowa¢, ze dziecinstwo Jo-
sepha bylo naznaczone wydarzeniami wielkiej historii: poczynajac od nie-
pokojow spolecznych i politycznych zwigzanych z kryzysem ekonomicznym
lat trzydziestych XX w., przez zyskujace coraz wigksze uznanie koncepcje
Hitlera, po wybuch drugiej wojny $wiatowej i tragiczne konsekwencje z nig
zwigzane.

W 1939 r. Joseph wstapit do nizszego seminarium w Traunstein. Oddawat
sie pasji do literatury. Jak pisze wspomniany wyzej P. Seewald, mlody Ratzinger

»czyta szybciej niz inni i polyka dziela wielkich przedstawicieli niemieckiej sztu-
ki stowa w rytmie prawie tygodniowym (...). Ze szczegélnym upodobaniem studiuje
Goethego, ale takze Theodora Storma (...). W $wiecie pelnym trwogi literatura stanowi
dla niego ucieczke. Ksigzki staja sie prawdziwg radoécig Ratzingera. Jest zafascynowany
ukazywanym w nich "ufnym czasem', *pelnym nadziei na co$ wielkiego, co ciagle rozwija
sie w niezmierzonym $wiecie ducha’. (...) Absolutng faworytka jest powie$¢ (...) Hessego
Wilk stepowy, ktora wspolczesne duchowe rozterki taczy z radykalng krytyka spoteczen-
stwa. Pozniej Joseph dociera takze do Gry szklanych paciorkéw, ktora jak mialo sie jeszcze
z czasem okaza¢, w zadziwiajacy sposdb antycypuje czes¢ jego wlasnej studenckiej drogi”
(Seewald 2021: 108-109).

Towarzyszace Ratzingerowi lektury w zderzeniu z cigzkimi, osobistymi do-
swiadczeniami czasu wojny: konfrontacja z nazistowskim terrorem, bezboz-
nym rezimem prowadzacym poprzez swoja ideologiczng, totalitarng logike do
ludobojstwa, dlugotrwale wplynely na rozwdj przeszlego papieza.

»Czas mlodosci dobiegal konca, skonczyto si¢ zrzucanie pierwszej skory. Po wejsciu
w tajemnice liturgii, po pierwszej dyskusji z prawda wiary i bezposrednim doswiadcze-
niem ateizmu osiemnastoletni mlodzieniec jest gotéw oddac calg swojg egzystencje Bogu.
Bo zasadnicza decyzja zapadta wraz z konicem wojny: ‘W sprawie wyboru zawodu nie byto
juz teraz zadnych watpliwosci; wiedzialem do kogo naleze'”- odnotowuje stowa Ratzinge-
ra jego biograf (Tamze: 136).

Po wojnie — we wrzesniu 1947 r. - ]. Ratzinger rozpoczyna studia z zakresu
krolewskich dyscyplin nauki o Bogu, tj. teologii fundamentalnej i dogmatyki.
Silnie eksplorowane wczesniej studia filozoficzne nie spowodowaty zaniku za-
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interesowania teologia. Wrecz przeciwnie, jego pragnienie poglebiania wiedzy
teologicznej bylo podyktowane checia rozwoju zycia duchowego, ale takze doj-
rzewajacym powolaniem:

»(...) w pewnym sensie wiedzialem, ze Bog chce, oczekuje czegos ode mnie. A ze wig-
ze si¢ to z kaplanstwem, to stawalo sie dla mnie stopniowo coraz bardziej oczywiste. (...)
od kazdego cztowieka Bog wymaga pewnej specyficznosci. Bytem przekonany, ze ode mnie
tez. Przy czym oczywiscie my$latem juz, ze bedzie to zwigzane z teologia. Ale w blizszym
sensie nie zostalo to zdefiniowane” (Benedykt XVI, Seewald 2016: 109).

Ukonczenie studiow w 1951 r. wigzalo si¢ z przyjeciem przez Ratzinge-
ra $wiecen kaptanskich, ktére otrzymal 29 czerwca z rak arcybiskupa Mona-
chium. Jednocze$nie kontynuowal prace naukows, ktéra zakonczyla si¢ obro-
ng rozprawy doktorskiej w 1953 r. po§wieconej $w. Augustynowi. Interesujace
spostrzezenie dotyczace tego okresu prezentuje P. Seewald, ktory pisze naste-

pujaco:

»Pierwsze kazania Ratzingera zastugujg na uwage, poniewaz dowodza ciaglosci od sa-
mego poczatku charakteryzujacej teologie pdzniejszego papieza. Juz w tych przyczynkach
pojawia sie typowe dla niego zaréwno krytyczne, jak i apokaliptyczne podejscie do spote-
czenstwa oraz znamionujaca jego przestanie nadzieja” (Seewald 2021: 251).

Obok pracy wikariuszowskiej i gloszenia przyciagajacych ttumy stuchaczy
kazan, ks. Ratzinger poswieca sie rozwijaniu swoich fascynacji naukowych.
Habilituje si¢ rozprawg o $w. Bonawenturze w 1957 r. Rok pdzniej otrzymuje
stanowisko profesorskie kolegium we Fryzyndze. Przez niemal dekad¢ wykta-
da na innych uniwersytetach - w Bonn, Miinster oraz Tybindze, gdzie - jako
znany juz i popularny teolog - objal katedre teologii dogmatycznej. W tym
okresie blisko wspotpracowat m.in. z Hansem Kiingiem. Warto odnotowac, ze
miedzynarodowy rozglos Ratzinger zyskat w 1962 r., gdy wziat udziat w Sobo-
rze Watykanskim II jako doradca teologiczny kard. Josepha Fringsa. W 1969 r.
przyszly papiez zostat profesorem zwyczajnym dogmatyki i historii dogmatow
na Uniwersytecie w Ratyzbonie (Tamze: passim).

Pawet VI mianowal go 24 marca 1977 r. arcybiskupem Monachium i Fry-
zyngi. W niemieckiej prasie pojawily si¢ przychylne mu komentarze: ,Zalicza
sie do migdzynarodowej czoléwki duchowienstwa’, ,,Jego wszechstronne wy-
ksztalcenie, dar fatwego i eleganckiego formulowania zdan, duze wyczucie mu-
zyki stanowig wyposazenie monachijskiego arcybiskupa, ktérego nie mozna
nie doceniac’, ,Joseph Ratzinger ma przymioty wielkiej osobistosci. Nikomu
innemu nie mozna ich przypisa¢, nikt nie moze si¢ nimi pochwali¢. One po
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prostu s3’, ,Kto czyta jego ksiazki, ten czuje, jak teolog walczy o przyszlos§é
wiary, o przyszto§¢ Kosciota’, ,,Sposréd wszystkich konserwatystow w Kosciele
najzdolniejszy do prowadzenia dialogu” (Tamze: 565) - to tylko niektdre cytaty
wychwalajace nowego arcybiskupa. Na zwotanym kilka miesiecy pdzniej kon-
systorzu zostal kreowany kardynatem.

Za sprawg nominacji na prefekta Kongregacji Nauki Wiary, ktora 25 listo-
pada 1981 r. otrzymatl z rak Jana Pawta II, w zyciu Ratzingera rozpoczal si¢
okres rzymski.

»Rzymianie wkrétce przyzwyczaili sie do widoku drepcacego na placu Swigtego Piotra
tuz przed godzina dziewigta rano skromnego duchownego. Po berecie baskijskim i wytartej
czarnej aktdwce poznawano, ze to prefekt Kongregacji Nauki Wiary. W wolnym czasie kar-
dynat spacerowat po Borgo Pio, gawedzit ze sprzedawcami owocdw, gral na pianinie — albo
siedzial przy biurku, przygotowujac wyklad czy kazanie, o ktére prosili go ksieza z jego
ojczyzny. A jedli w Traunstein lub na przyklad w Chiemgau zaszfa taka potrzeba, udzielat
tez bierzmowania” — opisuje P. Seewald (Tamze: 621).

Coraz bardziej zzyty z Rzymem Bawarczyk, piastujac bedacy spadkobier-
ca Swietej Inkwizycji jeden z najwazniejszych urzedéw w Kosciele katolic-
kim, za sprawg twardej postawy i bezkompromisowosci w odniesieniu do
wiary i moralnoéci, do$¢ szybko zyskal przydomek ,,pancernego kardynata”
Biograf Ratzingera przywoluje stowa Jana Pawta II skierowane do kolonskie-
go kardynatla Joachima Meisnera: ,Teologiczny poziom mojego pontyfikatu
zawdzieczam tylko kardynatowi Ratzingerowi” (Tamze: 653). Swiadczy to
o ogromnym zaufaniu, jakim polski papiez darzyl prefekta Kongregacji Na-
uki Wiary. W rzeczywistosci w okresie pontyfikatu Jana Pawla II Ratzinger
byl zawsze dopuszczany do poufnych dyskusji na temat réznych, waznych dla
Ko$ciota probleméw - od teologii wyzwolenia, przez nominacje dostojnikow
koscielnych, kwestie bioetyczne i spoleczne, przygotowanie synodéw, podroé-
zy apostolskich, szkice papieskich encyklik, po sytuacje polityczng w réznych
rejonach $wiata (Tamze: 653). Stojac na strazy wiary i moralnosci, Ratzinger
dostrzegal problemy 6wczesnej Europy, definiowal jej kondycje i kreslit wy-
zwania przed nig stojgce.

Liczne talenty, ktére wyrdznialy kardynata, przekladaly si¢ na wiele funkeji,
ktore petnit w Kurii Rzymskiej. Zostal m.in.: przewodniczacym Papieskiej Ko-
misji Biblijnej, Miedzynarodowej Komisji Teologicznej czy przewodniczacym
Komisji do spraw Przygotowania Katechizmu Ko$ciota Katolickiego. W 1998 r.
zostal wybrany wicedziekanem Kolegium Kardynalskiego, ktéremu od listo-
pada 2002 r. przewodniczyt jako dziekan. Swoja funkcje petnit do 19 kwietnia
2005 r., tj. dnia wyboru na nastepce Jana Pawla II.
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Wybdr Ratzingera na papieza raczej nie byl zaskoczeniem, niemniej w licz-
nych komentarzach wskazywano, ze bedzie to pontyfikat krétki, przejsciowy -
przede wszystkim ze wzgledu na wiek Ratzingera (w dniu wyboru mial 78 lat)
czy problemy zdrowotne. Zaskoczeniem natomiast byto imie, ktdre przybrat.
Wielu spodziewalo sig, ze jako bliski wspdlpracownik Jana Pawla II, przyjmie
imig Jana Pawta III, kontynuujacego misje poprzednika i wypelniajacego jego
duchowy testament. Wybér imienia Benedykt XVI, jak stusznie zauwaza Ro-
bert Potocki, jest najlepszym potwierdzeniem faktu, ze zasadniczym celem
jego pontyfikatu miata by¢ ,,benedyktynska praca” nad Europa, w duchu $w.
Benedykta z Nursji oraz papieza Benedykta XV.

»Dlaczego ten fakt jest tak istotny? Otéz $w. Benedykt, zalozyciel i opat
z Monte Casino stworzyl podwaliny europejskiej Christianitas, za$ papiez Be-
nedykt XV zapoczatkowal katolickg refleksje nad wspotczesna Europa, szcze-
golnie za$ w jej zakresie uniwersalnego postannictwa i refleksji nad pokojem
powszechnym”- przekonuje Potocki (Potocki 2010: 253-254).

Sam Ratzinger w Ostatnich rozmowach przyznal, Ze przyjecie imienia Jan
Pawet III byloby nieodpowiedzialne, gdyz nie sprostalby wyznaczonej mierze.

»Nie mdglbym by¢ Janem Pawtem III. Bylem zupelnie inng postacia, innego pokro-
ju, mialem inny charyzmat albo wcale go nie mialem. (...) przyszedl mi do gtowy papiez
Benedykt XV, a takze sam $w. Benedykt, ktéry wydal mi sie wlasciwym punktem odniesie-
nia” - powiedzial papiez (Seewald 2016: 216).

Pontyfikat Benedykta XVI zakonczyt sie 28 lutego 2013 r. Wydarzenie to
poprzedzilo niespodziewane oswiadczenie papieza, ktére wyglosil podczas
konsystorza 11 lutego. Poinformowal w nim, ze postanowil zrezygnowac z po-
stugi biskupa Rzymu. Ustepujac z urzedu - pierwszy raz od Grzegorza XII
w 1415 r. - otrzymal tytul Pontifex Romanus emeritus.

Proces integracji europejskiej w okresie pontyfikatu Benedykta XVI

Analiza historyczna procesu integracji europejskiej w okresie pontyfikatu
papieza Benedykta XVI musi obja¢ przedstawienie istotnych faktow politycz-
nych angazujacych opini¢ publiczng, srodowiska polityczne i zwigzki wyzna-
niowe oraz Koscioly dzialajace na terenie panstw cztonkowskich Unii Europej-
skiej. Pontyfikat Benedykta XVI przypadl na lata kryzysu konstytucyjnego UE,
pierwszych lat obecnosci dziesieciu nowych panstw cztonkowskich wspélnoty
oraz zarzewie kryzysu migracyjnego, o ktérego zrédlach zaczeto mowic juz
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w kontekscie tzw. arabskiej wiosny. W latach bezposrednio poprzedzajacych
przyjecie — w pazdzierniku 2004 r. - Traktatu Ustanawiajacego Konstytucje
dla Europy, toczyla si¢ debata o przyszlosci Europy. Jej oficjalnym forum byt
Konwent ds. Przysztosci Unii Europejskiej. Jednak réwnie ciekawe dyskusje,
spory i polemiki toczyly si¢ na marginesie prac Konwentu, w mniej formalne;j
atmosferze, w gronie akademickim, w panstwach czlonkowskich UE, wsrod
zwigzkow wyznaniowych czy tez w srodowiskach réznych organizacji poza-
rzagdowych. Dotyczyly one kilku kluczowych kwestii: wspdlnych wartosci eu-
ropejskich, sporu o Invocatio Dei w preambule nowego traktatu czy statusu
panstw czlonkowskich liczonym waga gloséw przypisanych kazdemu z nich,
a niezbednych do decydowania o kluczowych sprawach w Radzie UE.

Na marginesie trwal spér o przyszto§ciowy model integracji. W znacza-
cym uproszczeniu zostal on sprowadzony do tego, czy UE ma swoim ksztaltem
instytucjonalnym oraz wspdlnotowymi kompetencjami przypominac byt pan-
stwowy, czy tez ma by¢ w dalszym ciggu organizacjg miedzynarodows o po-
nadnarodowym charakterze. Jesli ma stawac si¢ wspolnota polityczna, to za-
sadnym bylo pytanie o to, na jakich warto$ciach bedzie ona bazowata. Koséciot
rzymskokatolicki kierowany jeszcze przez Jana Pawta II dostrzegal doniostos¢
tego momentu historycznego, ktéry moze by¢ analizowany z punktu widze-
nia zamykania okresu transformacji ustrojowej na kontynencie europejskim
i zmian w porzadku migdzynarodowym spowodowanych rewolucja Solidar-
nosci w Polsce.

Trafnie 6wczesng konstytucyjna narracje unijng i towarzyszaca jej atmosfe-
re polityczng i spoteczng oddaje zapis debaty tynieckiej z 2011 r. Jej uczestnicy
podejmowali refleksje na temat etycznego wymiaru polityki oraz roli Kosciota
katolickiego w procesie integracji europejskiej. W formie pytan do prelegentéw
podnosit ten problem Jacek Saryusz-Wolski. Apelowat on o europejski rachu-
nek sumienia, sugerujac, ze kwestig etyczng w chrzescijaniskim rozumieniu jest
to, w jakim miejscu znajdowala sie polityka europejska: ,,Jak etyczni jestesmy
w tworzeniu konstrukeji europejskiej i naszego wspolnego dobra” (Saryusz-
-Wolski 2012: 32).

Kosciot katolicki bedacy obserwatorem prac Konwentu* dostrzegat znacz-
nie szerszy kontekst europejski w polityce, wspdlnotach lokalnych, moralnosci,

* Szerzej réwniez: M. Gierycz, Chrzescijatistwo i Unia Europejska. Rola religii w procesie
integracji europejskiej, Instytut Politologii UKSW, Krakéw-Warszawa 2008, passim; M. Gie-
rycz, Chrzescijariscy politycy w sporach o wartosci. Perspektywa europejska, w: red. A. Solarz,
H. Schreiber, Religia w stosunkach miedzynarodowych, WUW, Warszawa 2012, s. 421-449;
M. Gierycz, Elastyczna aksjologia Unii Europejskiej. Zrédlo tozsamosci czy napigé? ,Wiez”
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prawach czlowieka. Konwent Europejski bowiem, jak i tre§¢ Traktatu Usta-
nawiajacego Konstytucje dla Europy, odeszly od formulowania i postrzegania
integracji europejskiej jako wspdtpracy celowej w ramach systemu wspélnych
interesow gospodarczych panstw i UE. Doszlo tu do proby koncentracji sit na
konstruowaniu niezaleznego, ponadnarodowego i ponadpanstwowego syste-
mu instytucjonalnego, opartego na ustrojowym akcie konstytucyjnym, zdecy-
dowanie nie tozsamym z tradycyjnie rozumiang konstytucja panstwowa (To-
maszyk 2011: 18).

Osiggniecia Konwentu Europejskiego w postaci Projektu Traktatu Ustana-
wiajacego Konstytucje dla Europy [dalej: TKE] napotkaly powazne problemy
z akceptacjg zatwierdzajacej go Konferencji Migdzyrzadowej Przedstawicieli
Panstw Czlonkowskich (IGC 2004/2005). Ujawnity si¢ w niej zasadnicze linie
podzialu wsrdéd panstw cztonkowskich w odniesieniu do dalszego kierunku
integracji europejskiej. Wbrew obawom sceptykéw Traktat konstytucyjny nie
ustanawial nowego panstwa europejskiego ani federacji europejskiej. Mimo
to skala zmian wnoszonych do systemu UE na podstawie jego zapiséw pro-
wadzita do konstytucjonalizacji integracji europejskiej rozumianej jako scala-
nie dotychczasowego wspdlnotowego dorobku integracyjnego wokot wartosci
i podstawowych zasad europejskiego wspotzycia, potwierdzajacego charakter
UE jako organizacji sui generis wcigz pozostajacej w fazie zmian i rozwoju.
Traktat zachowal dotychczasowa specyficzng dynamike integracji opartg na
dwdch jednoczesnych scenariuszach rozwoju wspolnoty, potwierdzajac tym
samym, ze Unia jest organizacja migdzynarodowa o cechach ponadnarodo-
wych, a panstwa cztonkowskie w formule miedzyrzadowej nadal zachowuja
zasadniczy wplyw na kierunek jej rozwoju. Przyjmujac Karte Praw Podstawo-
wych, potwierdzajgc role panstw czlonkowskich jako ,panéw” traktatu oraz
wprowadzajac zapisy o roli parlamentéw narodowych w procesie decyzyjnym,
TKE stal si¢ dokumentem ksztaltujgcym nowe reguly ustrojowe UE, ktére
mialy przyczynic sie do stabilizacji jej systemu politycznego i prawnego.

Dokument ten nie mogt przejs¢ bez echa wérdd hierarchéw Kosciota katolic-
kiego, jego wiernych, jak innych ko$cioléw i zwigzkéw wyznaniowych. Prace nad
dokumentem oraz okres jego ratyfikacji przypadajacy na lata 2004-2005 (sprze-
ciw ratyfikacyjny obywateli Francji, Irlandii i Holandii), byt okazja do dyskus;ji -
niekiedy silnie emocjonalnej — o promujacej laicyzacje Unii, wspolnocie promu-
jacej niespdjne z tozsamoscia Starego Kontynentu postawy i style Zycie, w konicu

2012, nr 1, s. 45-60.; P. Mazurkiewicz, Europeizacja Europy, UKSW, Warszawa 2001, pas-
sim; P. Mazurkiewicz, Woké? Karty Praw Podstawowych, ,Chrze$cijaistwo — Swiat - Polityka”
2010, nr 7, s. 28-32.
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o Unii zagrazajacej wartosciom europejskim i narodowym. Dla Ko$ciota katolic-
kiego i jego Glowy (zmiana na Stolicy Apostolskiej), byta to znakomita okazja do
przypomnienia tego, czym sa wartosci chrzescijanskie we wspdtczesnym $wiecie
i czym majq by¢ w $wiecie przysztym, ktéry dynamicznie si¢ zmienia.

Z polskiej perspektywy byla to dyskusja nowa, tj. dotychczas niepodej-
mowana na tak szeroka skale i cieszaca si¢ duzym zainteresowaniem elit po-
litycznych i spoteczenstwa. Novum w tej narracji polegalo na tym, ze polskie
spoleczenstwo dopiero co weszto na droge modernizacji i zaczeto dostrzegac
zmieniajaca si¢ role i zadania polskiego Kosciota katolickiego w codziennym
zyciu. Stanowisko hierarchéw w Polsce - w odniesieniu do integracji europej-
skiej i TKE - bylo znaczace dla tych wiernych, ktérym politycy i niektére ko-
$cielne Srodowiska przedstawialy nowa UE jako byt zagrazajacy katolickiej toz-
samosci narodu. To w tym okresie wysokim poparciem spolecznym cieszyty
sie eurosceptyczne partie jak np. Liga Polskich Rodzin i Samoobrona RP. Row-
niez powstala wowczas partia Prawo i Sprawiedliwo$¢ wyrazata swoja daleko
idaca ostroznosé¢ co do liberalnego modelu integracji i laicyzujacej si¢ wspol-
noty. Na tle dyskursu europejskiego prowadzone przez socjologéw, politolo-
gow, teologdw i filozoféw debaty nie byly niczym nowym. Stanowily naturalne
podsumowanie refleksji o modernizujagcym si¢ spoleczenstwie, pluralizujacej
sie kulturze religijnej, zmiennych wartosciach konstytuujacych panstwa i ich
niereligijnych zrédfach’.

Wokot tozsamosci wspolczesnej Europy

Troska papieza Benedykta XVI o przyszlos¢ kontynentu europejskiego,
jak tez calego $wiata w okresie jego pontyfikatu nie wynikata z obaw o utra-
te wpltywow Kosciota. Papiez spogladal na role religii jako takiej, w szerszym
kontekscie nowego, technicznego $wiata, w ktérym prawde ustala si¢ poprzez
praktyke konwencji, uméw, uzgodnien wigkszosci. Relatywizacja i prywatyza-
cja religii sa najwigkszym problemem wspolczesnego $wiata (Ratzinger 2003:

> Watki te ujmuje syntetycznie K. Fechter piszac, ze integracja spoteczna i budowanie
wspolnoty nie zostanie osiggniete na gruncie religijnej tozsamosci europejskiej. Jest to zdaniem
autora pochodng wielu czynnikéw, w tym rozwiniecia sie spoleczenstwa obywatelskiego i sfery
prywatnej, w ktorej to indywidualne przezycia, w tym przezycia religijne, nie maja znaczenia
publicznego i nie mogg by¢ narzucane innym czlonkom spoleczenstwa. Zmiana ta sprawila, ze
rola religii zmienila sie i zostala zepchnieta do sfery prywatnej. Autor uzywa pojecia Privatiesie-
rung der Religiosen (Fechter 2017: 32-33).
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60). To w tym kontekscie wyrazal swoje obawy o miejsce i role religii w Zyciu
kazdego czlowieka. Jego troska wyrazala sie pytaniem, czy miarg postepu jest
uczynienie religii faktem historycznym? (Tamze: 65).

Edward Augustyn podsumowujac zycie Josepha Ratzingera na tamach ,,Ty-
godnika Powszechnego” wskazal, Ze w mysl pdzniejszego papieza wpisana byla
troska o relacje migdzy naukg i wiarg, a takze o racjonalnos¢ tej ostatniej. Wy-
nikata ona przede wszystkim z faktu, ze nauki przyrodnicze otworzyly si¢ na
nieprzewidywalno$¢ i nieokreslono$¢ swiata (Augustyn 2023: 18). ,,Martwit go
chaos, jaki zapanowal na Soborze i wokot niego, przez co wiele 0séb dochodzito
do wniosku, ze wszystko — takze w nauce Kosciota — podlega rewizji” — stusznie
zauwaza E. Augustyn (Tamze: 19). Stad tez wnikliwe analizy dorobku Benedyk-
ta XVI sprowadzajace si¢ do troski o wplywy polityczne Kosciola katolickiego
s3 niedopuszczalnym uproszczeniem i splyceniem jego przekazu. U podstaw
poznania uwarunkowan zycia nowoczesnego czlowieka lezala obawa o jego
kondycje moralng. Byla ona - zdaniem Ratzingera — wystawiona na probe cza-
su i miejsca. Konsumpcyjny styl Zycia, niemajaca istotnych, sztywnych granic
swoboda obyczaju i wolnosci jednostki sklania do negowania kazdego systemu
tilozoficzno-religijnego, ktory okresla oraz egzekwuje zasady porzadkujace zy-
cie spoteczne, jak i osobiste. Zdaje sig, ze ]. Ratzinger, postrzegany jako pancer-
ny kardynat®, chcial jedynie przekaza¢, ze niezaleznie od ram wspdlczesnego
$wiata oraz sytuacji Kosciola katolickiego, wazniejsza jest odpowiedz i troska
o kondycje moralng kazdego czlowieka. Najpewniej z dzisiejszej perspektywy
przyznalby racje Olgierdowi Sroczynskiemu, ktéry twierdzi, ze

»Swiat modeli generatywnych dostepnych dla kazdego moze stac si¢ Swiatem catkowi-
cie pozbawionym prawdy, przykrytej przez halucynacje i falszywki tworzone przez sztucz-
ng inteligencje. A zycie spoleczne w $wiecie, w ktérym nie ma prawdy, staje si¢ niedorzecz-
ne” (Sroczynski 2023: 17).

W tym $wietle istota pontyfikatu Benedykta XVI byla walka o prawde,
réwniez t¢ Prawde, ktéra w nauczaniu papieskim jest praprzyczyna dziejow.
Papiez wyrazal przekonanie, ze cztowiek poznawszy istote swego cztowieczen-
stwa w relacji do drugiego czlowieka i do Stwdrcy, bedzie zdolny do budo-
wania lepszej wspolnoty politycznej, spolecznej, ekonomicznej. To wlasnie na
tym poznaniu Prawdy kard. Ratzinger, nast¢pnie Benedykt XVI, budowat swoj

¢ ,Kazdy, kto cho¢ raz go spotkal i odbyt z nim powazng rozmowe, wie, ze zdecydowanie
nie byl to czlowiek przywiazany na state do przesztosci, a tym bardziej Panzerkardinal, jako go
czasem karykaturalnie okreslano” (Kasper 2023: 15).
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koncept europejski. Jego wypowiedzi dotyczace przyszlego ksztaltu integracji
europejskiej, nie dotyczyly spraw przyziemnych, podziatu kompetencji, zadan,
budzetu, itd. Dotykaly zrodla tej integracji, ktérym jest czlowiek i tworzo-
na przez niego wspolnota polityczna, czlowiek dazacy do zbawienia poprzez
praktyke zycia ziemskiego.

Prawda jest, ze jego wizja cztowieka Zyjacego na przelomie pierwszej i dru-
giej dekady XXI w. byla bardzo wymagajaca i przez wielu odrzucana jako
niewygodna czy ograniczajaca. Benedykt XVI stawial bowiem na relacyjnos¢
czlowieka z Logosem. Zdawat si¢ przekonywac, ze ustalone pojecia o Logosie
nie s3 jego granicami, lecz drogowskazem. Kwestionowal fundamenty postmo-
dernizmu miedzy innymi z uwagi na to, ze uznawal wiare czlowieka w Boga
za jedynie pewng rzecza. Uwazal, Ze postmodernizm odczytywany jako postep
jest de facto cofnieciem sie w rozwoju cztowieka’. Papiez przekonywal, ze wiara
widziana w $wietle Logosu nadaje danemu ukladowi rzeczy wlasciwy porzadek
i regule®. Trudnos¢ w poznaniu glebi nauczania Benedykta XVI polega gléwnie
na tym, ze jest ono nieznane, przekazywane zbyt trudnym i hermetycznym in-
telektualnym jezykiem, niezrozumialym w $wietle nowych, szybkich i krétkich
form komunikacji doby mediéw masowych.

Wybér kardynata Ratzingera na papieza nie zmienia niczego, co musiatoby
zosta¢ odnotowane w opracowaniu dotyczacym jego pontyfikatu i przysziosci
Europy. Juz w wywiadzie udzielonym P. Seewaldowi jako prefekt Kongregacji
Nauki Wiary, odnoszac si¢ do kryzysu wiary we wspdtczesnym $wiecie Ratzin-
ger odpowiedzial, ze ,,zyjemy w okresie, gdy pokusa, by dziala¢ bez Boga urosta
do niebywatych rozmiaréw. Nasza cywilizacja techniki i dobrobytu opiera si¢
na przekonaniu, ze w zasadzie wszystko mozna wytworzy¢” (Seewald 2001:
23). Przekonanie to prowadzi do zakwestionowania realnos$ci Boga, jego udzia-
tu w dziele stworzenia lub tez ograniczenia Jego roli do aktu kreacji. W miej-
scu opuszczonym przez Boga umieszczane sg inne, nowe osoby, rzeczy, meto-

7 W wielu przemdwieniach, katechezach czy podczas audiencji generalnych Benedykt XVI
dawal wyraz glebokiemu przekonaniu, ze w odréznieniu od przedmiotu nauk przyrodniczych,
przedmiot teologii — Bég — nie jest mozliwy do pelnego poznania przez cztowieka, gdyz po-
chodzi on spoza tego $wiata i pozwala si¢ on poznac o tyle, o ile sam dat si¢ poznaé. Przyzna¢
trzeba, ze polaczenie w osobie Josepha Ratzignera — Benedykta XVI, przynajmniej dwdch rol:
teologa, profesora oraz urzednika obdarzonego wielka wladza papieska i administracyjna, byto
przyczyna wielu nieporozumien, jak chociazby tych wzbudzonych po wyktadzie ratyzbonskim
wygloszonym podczas jednej z pielgrzymek do swojej ojczyzny.

8 Z notatek konferencyjnych M. Tomaszyka podczas sesji naukowej pt. Chrzescijaristwo
religig Logosu. Teologia Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,11.05.2023, Krakow (referat M. Ani-
kiej - UKSW oraz J. Jachym — UPJPII).
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dy, ktére w rézny sposéb odpowiadaja na wpisane w czlowieka pytanie o to,
skad jest, dlaczego jest i do czego zmierza jego zycie. Uciekanie si¢ czlowieka
do réznych form religii czy parareligii jest poréwnane do ezoterycznej oferty,
ktdére niejednokrotnie oznacza technike osiggania szczgscia. ,,ITym sposobem
[kontynuuje Ratzinger — przyp. autorzy] nasze uczucia uznajemy za stateczne
kryterium w sprawie Boga i zycia. Ale uczucia s3 zmienne i sami szybko spo-
strzegamy, ze opieraliSmy si¢ jednak na iluzorycznym fundamencie” (Tamze:
25). W takim postawieniu rzeczy jest konsekwentny, gdyz uznaje, ze ,wiara jest
obecna nie tylko w nastrojach i przezyciach religijnych, ale przede wszystkim
w mysleniu i w dzialaniu, w codziennej pracy, w zmaganiu si¢ ze sobg” (Prze-
moéwienie podczas spotkania na Jasnej Gorze: 2006).

Benedykt XVI budowal swdj poglad o Kosciele w §wiecie wspolczesnym
majac u podstaw przekonanie, ze dzisiejsze czasy nacechowane sg przemijajaca
emocjonalnoscia, ze cztowiek na przestrzeni lat juz byl na podobnych etapach
rozwoju spotecznego. Mimo wszystko wracal do fundamentalnych, konstytu-
ujacych go od wewnatrz pytan, o praprzyczyne swego bycia i cel swego zycia.
To z tego zalozenia wybrzmiewa spokoéj Josepha Ratzingera zwigzany z przy-
sztoscia Kosciota katolickiego. Znalazt si¢ on na zakrecie swej historii, ale wyj-
dzie z niego oczyszczony, odnowiony i wzmocniony.

W istocie Benedykt XVI niejako komentujac miejsce i znaczenie Koscio-
ta we wspolczesnym $wiecie, przekonywal, ze troska wielu oséb jest dorazny
ksztalt instytucji koscielnych i politycznych. A w Kosciele katolickim ,,chodzi
o JezusaiJego miejsce w Europie i w §wiecie” (Ratzinger 2005a: 27). Wiara w Je-
zusa jest odpowiedzig na problemy wspdlczesnego czlowieka zyjacego w kon-
kretnym kontekscie spolecznym, gospodarczym, kulturowym i politycznym.
Nawigzanie do wiary jako naturalnej predyspozycji cztowieka do szukania od-
powiedzi na kluczowe pytania: skad jestem? i dokad zmierzam? - wprowadza
porzadek w zyciu jednostek i spoleczenstw. Daje szanse na ograniczenie ego-
izmu, pychy i wygody, ktére tylko pozornie uwalniaja cztowieka, a sg de facto
istotnymi barierami w praktykowaniu wolnoéci poznania jego samego. Ideolo-
gia wolno$ci, zdaniem kard. Ratzingera, zostata sprowadzona do dogmatyzmu,
ktéry okazuje si¢ coraz bardziej wrogi tej wolnodci. Tymczasem, ,wszystkim
wielkim kulturom wspoélna jest zasadnicza intuicja dotyczaca moralnego cha-
rakteru samego bytu” (Ratzinger 2005b). Papiez dostrzegal zmian¢ w narracji
spolecznej spowodowanej $cieraniem si¢ antropocentryzmu, deocentryzmu
i ekocentryzmu®. Trudno oceni¢, czy jego nieobecno$¢ podczas Roku Dialogu

° Dostrzega to rowniez nastepca Benedykta X VI, papiez Franciszek w encyklice Laudato
Si! (Tomaszyk 2016).
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Miedzykulturowego w Parlamencie Europejskim w 2008 r. byla powodem swo-
i$cie rozumianego rozczarowania kierunkiem zmian w UE, stawianiem przez
zapraszajacych na rownym poziomie relacji Kosciola katolickiego i jego przy-
wddcy z innymi religiami. By¢ moze byt to wyraz sprzeciwu Benedykta XVI
wobec kierunku, w jakim podaza laicyzujaca si¢ UE, ktora obrala catkowicie
sprzeczny z intencjami zalozycieli kurs (Zychowicz 2008).

Podejmujac refleksje na temat kryzysu tozsamosci europejskiej papiez upa-
trywal jej przyczyn w kryzysie wiary.

»Jedna z przyczyn dzisiejszego kryzysu wiary jest zapewne to, ze chcemy natychmiast
poczué zadowolenie i szczescie, nie podejmujac ryzyka przygody, ktdra trwa cale zycie —
w ufnym poczuciu, ze skok ten nie jest skokiem w nicos$¢, lecz ze swej istoty stanowi akt
milosci, dla ktérego zostalismy stworzeni” (Seewald 2001: 39).

Kard. Joseph Ratzinger, jak i wspdlczesni jemu filozofowie kresli jeszcze
szersze tlo refleksji. Prowadzi dyskusje ze zwolennikami ponowoczesnosci
i postmodernizmu zafascynowanymi materialistycznym paradygmatem kwe-
stionujacym bdstwo, a wynoszacymi nad nie cztowieka i jego sprawcza wole.
Miejsce bostwa zajmuje czlowiek, ktéry uznal, ze dzieki wiedzy naukowej po-
znal §wiat i jego prawidla do tego stopnia, Ze wiara przestaje przemawia¢ do
naszego rozumu, gdyz zawiera prawde i

»poniewaz rozum zostal stworzony dla prawdy. W tym sensie wiara bez rozumu nie
jest wlasciwg wiarg chrze$cijaniskg. Wiara rzuca wyzwanie naszej zdolno$ci rozumienia,
[za$ — przyp. autorzy] wszystko od idei stworzenia poczynajac, a na chrzeécijanskiej nadziei
konczgc - ma sensowng forme, w ktérej ukazuje sie nam rozumna tre$¢” (Tamze: 42).

Papiez dostrzegat, ze

»ten naukowy racjonalizm pozostawia swoj $lad w calym $wiecie, a nawet w pewnym
sensie go ujednolica. To wlasnie na $ciezce tej formy racjonalizmu Europa rozwineta kultu-
re, ktora w nieznany dotad ludzkosci sposob wyklucza Boga z publicznej $wiadomosci, za-
réwno negujac Go zupelnie, jak tez uznajac Jego istnienie za niemozliwe do udowodnienia,
niepewne, a wiec nalezace do zakresu subiektywnych wyboréw, zatem jako mato wazne dla
publicznego zycia” (Ratzinger 2005a: 47).

Towarzyszy temu swoiscie rozumiany moralizm uznajacy, ze rozumne jest
tylko to, co mozna udowodnic¢ za pomocg eksperymentu (Szahaj 2021: passim).
Ceng, jaka zdaniem Ratzingera placi Europa za marginalizowanie Boga —
co mozna juz bylo dostrzec na etapie prac Konwentu Europejskiego - jest su-
biektywizacja, relatywizacja, izolacja tego, co wynika z nauki Kosciola - nie
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tylko w przestrzeni panstwa, ale réwniez matych grup spotecznych. Trend ten
jest przedstawiany jako miara postepu spolecznego, doskonalenia inzynierii
demokratycznej, a w konsekwencji proponuje si¢ zawarcie nowej umowy spo-
tecznej, ktorej zapisy beda suma indywidualnych pomystéw na to, co wspdlne.
Tyle tylko, ze demokracja zdaniem Benedykta XVI sprowadzona do prostego
przelicznika glosow, nie zastapi madrosci, zas Zrédlem tej madrosci jest czto-
wiek rozeznajacy swoje zycie w §wietle Bozego Objawienia. W tym kontekscie
rozumie si¢, ze nie wszystkie zdobycze wspdlczesnego panstwa prawa moga
by¢ realizowane w ten sam sposob w kazdym kontekscie historycznym. Ttem
tych przemian jest, wedlug Benedykta XVI, antymetafizyczna filozofia poste-
pu, ktora okalecza czlowieka z jego naturalnej predyspozycji do autorefleksji
mozliwej do poczynienia w §wietle instancji moralnej, ktérag wspolczesnie za-
stepuje wyrachowanie i niczym nieograniczona wolnos$¢ prowadzace do au-
todestrukcji wolnosci (Ratzinger 2005a: 59). Automanipulacja czlowieka po-
strzega go nie tyle w perspektywie daru Bozego, lecz produktu, nad ktérym
rozwija si¢ potega ludzkich mozliwosci. Jednak wzrostowi naszych mozliwosci
nie odpowiada réownomierny rozwdj naszej moralnej sity (Tamze: 43).

W odniesieniu do argumentéw podnoszonych podczas debaty Konwentu
Europejskiego na temat roli i znaczenia chrzescijanstwa w tworzeniu Europy,
pobrzmiewaja wymowne slowa papieza:

»Mozemy powiedzie¢, ze ta Europa byla kiedy$ kontynentem chrzescijaniskim, ale
stala sie takze punktem wyjscia tego nowego racjonalizmu naukowego, ktéry podarowat
nam zaréwno wielkie mozliwosci jak i wielkie zagrozenia. Chrzescijanistwo z pewnoscia
nie wywodzi sie z Europy, wigc nie moze by¢ nawet klasyfikowane jako religia europejska,
religia europejskiego kregu kulturowego. Mimo to jednak wlasnie w Europie otrzymata
swoje kulturalne i intelektualne znamie, stala si¢ historycznie skuteczniejsza, splatajac sie
w sposob szczegolny z Europg” (Tamze: 47).

W odniesieniu do pojawiajacych si¢ w trakcie prac Konwentu Europejskie-
go gloséw o koniecznosci unikania supremacji jednej religii kosztem innej,
papiez przekonywal, ze myslenie takie jest tylko pozornie niedyskryminujace.
Zmierza bowiem do negacji jakiegokolwiek bostwa z historii i przysztych dzie-
jow ludzkosci. Nie jest wlaczajace, lecz wykluczajace, zmierza w konsekwencji
do relatywnej narracji, za ktora kryje sie bezideowo$¢ postrzegana jako zagro-
zenie dla innych monoteistycznych religii, w tym wiary muzulmanskiej. Zda-
niem Benedykta XVI

»Muzulmanie (...) nie czuja si¢ zagrozeni zasadami moralnosci chrzescijanskiej, ale
cynizmem zlaicyzowanej kultury, ktéra zaprzecza wltasnym warto$ciom. Takze mieszka-
jacy obok nas Zydzi nie czuja sie zniewazani odniesieniem do chrzeicijariskich korzeni
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Europy, poniewaz siegaja one gory Synaj: niosg echo glosu, ktéry mozna uslysze¢ na tej
Bozej gorze i wlaczajg nas w zasadniczy kierunek jaki ludzkosci wytyczyt Dekalog. To samo
dotyczy odniesienia do Boga: wyznawcéw innych religii nie obraza odniesienie do Boga,
ale usitowanie zbudowania ludzkiej wspélnoty catkowicie bez Niego” (Tamze: 50).

Dlatego punkt widzenia Benedykta XVI jest znacznie szerszy niz tylko tro-
ska o kierowany przez niego Koscidl. Papiez niejednokrotnie w swoich wysta-
pieniach apelowat o boska perspektywe dziejow przeszlych i przyszlych, ktora
nie bylaby zarezerwowana wylacznie dla Kosciota katolickiego. Wnosit - po-
dobnie jak J. Habermas - o uszanowanie kazdej religii w duchu poszanowa-
nia wolnosci religijnej. W kontekscie szerzacej sie sekularyzacji wskazywal, ze
~wszystkie prady ateistyczne czy nawet agnostyckie; chociaz moga si¢ poszczy-
ci¢ licznymi osiggnigciami nauki i techniki, to jednak nie mogg rozwigzac pro-
blemoéw tego kontynentu w skali globalnej ani indywidualnej, cho¢by powoly-
waly si¢ na dobro czltowieka” (Tamze: 13).

Rozwazajac tozsamo$¢ Europy, Benedykt XVI wielokrotnie zwracal uwage,
ze chrzedcijanstwo fundamentalnie wplynelo na ksztalt i rozwoj kontynentu,
a tym samym przyczynifo si¢ do uksztaltowania tozsamosci europejskich na-
rodow - chociazby poprzez dzieta kultury oraz kultu (Ratzinger 2003: 46)™.
Za Jozefem Warzeszakiem warto przypomnie¢ o pierwszej rewizycie panstwo-
wej Benedykta XVI na Kwirynale w Rzymie, podczas ktorej zaznaczyt, ze cala
kultura wloska jest ,,doglebnie przesigknieta chrzescijanskimi warto$ciami,
o czym niezbicie §$wiadczg ol$niewajace arcydzieta, ktére nar6d wloski stworzyt
we wszystkich dziedzinach mygli i sztuki” (Warzeszak 2021: 72). Z kolei w Pa-
ryzu - jednej z najwazniejszych stolic kontynentu - papiez przypomnial, ze
warunkiem sine qua non budowania wspolnego europejskiego domu i udanej
realizacji projektu zjednoczonej Europy, jest uwzglednienie chrzescijanskich
tozsamosci wszystkich narodéw europejskich. Zwrécil uwage, ze wobec nie-
kwestionowanej wagi tozsamosci geograficznej, politycznej czy gospodarczej
Europy, nadrz¢edng wydaje si¢ jej tozsamo$¢ historyczna kulturowa oraz moral-
na. Wartosci te rozumial jako uniwersalne, w ktérych ksztaltowanie chrzesci-
janstwo wnioslo niekwestionowany wktad - nie tylko w znaczeniu historycz-
nym, ale przede wszystkim dlatego, ze przyczynito si¢ do powstania Europy.

»Iych wartosci nie mozna odrzucié, gdyz one stanowig dusze Europy - tego konty-
nentu i musza pozosta¢ w Europie trzeciego tysiaclecia jako *zaczyn’ cywilizacji. Jesliby ich
w jaki$ sposob zabraklo - to ’stary’ kontynent nie mogtby dalej petni¢ funkcji zaczynu’ dla

10 Szerzej zob. szczegdlnie rozdzialy: Glaube, Religion und Kultur oraz Variationen zum
Thema Glaube, Religion und Kultur.
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calego $wiata. Jedli rzady Unii chca sie przyblizy¢’ do obywateli swoich krajow, to nie moga
pominac istotnego elementu tozsamosci europejskiej, jakim jest chrzescijanstwo, z ktérym
znaczna ich wiekszo$¢ weigz sie identyfikuje” — przekonywal Benedykt XVI (Tamze: 75;
Benedykt XVI 2008: 9-11).

Kondycja wspolczesnej Europy: problemy i dylematy

Nie bedzie nad wyraz odkrywcze nazwanie Benedykta XVI bacznym
obserwatorem wydarzen i procesdw dziejacych si¢ na kontynencie europej-
skim. Charakteryzuja si¢ one duzg dynamika spoteczng, polityczna, gospo-
darczg czy odnoszaca si¢ do miejsca Kosciota i ludzi wierzacych w Europie
oraz przeobrazen religijnosci. Wydaje sie, ze czgsto w refleksji papieza po-
wracalo pytanie - w pewnym sensie dramatyczne — w jakim miejscu obecnie
jeste$my? W namysle nad kondycja Europy pytanie to wracato takze w bisku-
pim i kardynalskim okresie zycia Ratzingera. Zwracal uwage, ze istotna jest
refleksja nad tym, czy wérdd gwaltowanych wspoélczesnych przemian Europa
zachowuje swoja tozsamo$¢ i szansg przyszlosci. W dialogu o Europie, jej
ksztalcie czy wartoéciach, ktore reprezentuje, postulowal uwzgledni¢ pod-
stawowe elementy moralne, jak na przyklad bezwarunkowa ochrone god-
nosci czlowieka i ludzkich praw, ktére nie moga by¢ wtérne w stosunku do
jakiegokolwiek prawodawstwa panstwowego tudziez jakichkolwiek decyzji
politycznych. Pisal o tym:

»(...) zbyt niedawno mialy miejsce okropnosci spowodowane przez nazizm i jego ra-
sistowska teorie. Jednak w konkretnej dziedzinie tak zwanego postepu medycyny powstaje
realne zagrozenie tych wartosci: gdy pomyslimy o klonowaniu czy o ludzkich embrionach,
ktére stuzg do celéw badawczych, czy o przekazywaniu organdw, czy o calej dziedzinie ma-
nipulacji genetycznej — nikt nie moze traci¢ z oczu niebezpieczenstw powolnego gwalcenia
ludzkiej godnosci, jakie nam stad zagraza. Do tego dochodzi narastajacy proceder wyko-
rzystywania oséb, nowe formy niewolnictwa, handel ludzkimi organami do przeszczepow.
Zawsze w takich przypadkach przytacza sie dobre cele, aby usprawiedliwi¢ to, czego uspra-
wiedliwi¢ nie sposdb” (Ratzinger 2005c¢: 28-29).

Gwarancje poszanowania godnosci jednostki i praw cztowieka w zestawie-
niu z takimi warto$ciami, jak wolno$¢, réwnos¢, solidarno$¢ uznawal, w per-
spektywie demokracji i panistwa prawa, za fundamentalne dla tozsamosci Eu-
ropy.

Problemoéw tych - zdaniem papieza — uwzgledniajac perspektywe chrze-
$cijanska, nie sposdb rozwaza¢ bez odniesienia do wiary, ktéra jawi sie jako
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akt istnienia chrzescijanskiego. Z kolei w tym aspekcie zasadnicze wydaja si¢
przeobrazenia w obrebie religijnosci Europejczykow i religii w ogdle — w tym
jej podatnosci na postepujaca sekularyzacje. Nie bez znaczenia jest takze ogdl-
ny problem laicyzacji. Wedtug danych zebranych przez Pew Researche Center
i opracowanych przez Mathiasa Jansona z niemieckiej Statista (Janson 2023)
wynika, ze wiara w zyciu codziennym Europejek i Europejczykow odgrywa
coraz mniejszg role. Ponadto wystepuja znaczace réznice miedzy postawami
wobec wiary w spoleczefistwach Europy Zachodniej i Srodkowo-Wschodnie;j.

Sekularyzacja jest problemem ztozonym, dotykajacym nie tylko wiernych
Kosciota katolickiego. Warto zauwazy¢, ze nie jest to pojecie jednoznaczne. Dla
jednych oznacza rezygnacje z wiary w ogdle. Dla innych za$ oznacza wyrazne
rozdzielenie Ko$ciota od panstwa. Jiirgen Habermas uwaza, ze sekularyzacja
jest efektem utraty przez religie wptywu na wiele sfer zycia spolecznego w efek-
cie zachodzacych proceséw modernizacyjnych. Z drugiej strony autor wiaze ja
z prywatyzacja religii (Renner 2017: 119). Z kolei Xavier Kaufmann stawia teze,
ze sekularyzacja jest efektem dzialan narracji koscielnej, ktora sama stawia sie
niejako poza nawias aktualnego porzadku spolecznego w relacji Kosciot-swiat
oraz papiez-§wiat. Najpewniej jest jednak inaczej, to znaczy Koscidt katolicki,
jak i papieze, sg czescig tego Swiata i spoteczenstwa (Verweltlichung 2023).

Benedykt XVI widzial problem sekularyzacji w szerszej perspektywie.
Wskazywal bowiem, ze Zréddlem sekularyzacji jest nie tylko tracacy autorytet
Kosciot katolicki, lecz dynamicznie zmieniajaca si¢ rzeczywisto$¢ spoteczna
oraz gospodarcza, ktdra dostarcza czlowiekowi wielu argumentéw kwestionu-
jacych Boga, jak réwniez ograniczajacych jego aktywnos$¢ wylacznie do aktu
stworczego. Na podobne zrodia sekularyzacji wskazuje réwniez Tobias Ren-
ner uznajac, ze zachodnioeuropejskie procesy sekularyzacyjne sg nastepstwem
globalnego postepu. Zachodni katolicy postrzegaja relacje miedzy nowocze-
snym modernistycznym spoleczenstwem, jego $wiecka i pluralistyczng struk-
turg a religia przez pryzmat napiecia i presji sekularyzujacej (Renner 2017:
121). Za ]J. Habermasem powtarza, ze miejsce religii we wspotczesnym $wiecie
zostanie na nowo okreslone na skutek powstania nowej swiadomosci religijnej
uksztaltowanej w drodze dialogu migedzywyznaniowego. Musi si¢ ona opierac
na autorytecie nauki majacej spoleczny monopol na wiedzg¢ i na przyzwoleniu
panstwa zbudowanego na autorytecie prawa (Tamze: 122). Teza ta jest jednak
tylko czesciowo mozliwa do pogodzenia z pogladami Benedykta XV1I.

Papiez byt przekonany o tym, ze kultura masowa, ktora reprezentuje tzw.
Zachdd, wynosi na piedestat dziejow czlowieka i jego wiasny, indywidualny
i wolno$ciowy akt kreacji oraz podporzadkowania $wiata. Ten zabieg, wska-
zujacy pozornie nieograniczone mozliwosci cztowieka, jest postrzegany jako
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dowdd na postep cywilizacyjny. Benedykt XVI probowat jednak dostrzec skut-
ki takiego postepu i przestrzegal przed jego negatywnymi konsekwencjami.
Podczas jednego ze swoich przemoéwien apelowal: ,Waszym zadaniem jest bu-
dowanie z Bozg pomoca nowej Europy, realistycznej, ale nie cynicznej, bogatej
w idealy i wolnej od naiwnych ztudzen, czerpiacej inspiracje z wiecznej i ozyw-
czej prawdy Ewangelii” (Benedykt XVI 2023: 212).

Warto przypomnie¢, ze problematyka integracji europejskiej byfa silnie
obecna w nauczaniu Benedykta XVI, jak i wczesniej, kiedy pelnit funkcje Pre-
tekta Kongregacji Nauki Wiary. Powyzej zakreslone, gtéwne punkty refleksji
teologicznej i mysli spotecznej Ratzingera dowodza, ze proces jednoczenia si¢
panstw polozonych na kontynencie europejskim jest z jego perspektywy znacz-
nie szerszy niz tylko wyraz politycznej integracji i sporu o jej ksztalt. Papiez
dostrzegal bowiem nie tylko wymiar gospodarczy czy polityczny — doceniajac
ich osiaggniecia — a zwracal uwage przede wszystkim na aspekty demograficzne
oraz etyczne. W przemoéwieniu do uczestnikdéw kongresu Komisji Episkopatow
Wspolnoty Europejskiej 24 marca 2007 r. Benedykt XVI dostrzegt owe wyzwa-
nia stojace przed UE, jak rowniez Europa. Przestrzegal przed niebezpiecznym
indywidualizmem, ktérego skutki trudno przewidzie¢. Benedykt XVI ostrze-
gal przed

»pragmatyzmem, ktory konsekwentnie sankcjonuje kompromis w kwestii podstawo-
wych wartosci, jak gdyby zgoda na pozornie mniejsze zto byta czyms nieuniknionym. Ow
pragmatyzm (...) podwaza wpisang w nature ludzka sfere idealow i wartosci. Co wigcej, je-
zeli stanie si¢ pozywka dla laicyzujacych i relatywistycznych tendencji i nurtéw, moze dojs¢
do tego, ze chrzescijanie albo utracg prawo do zabierania gtosu w publicznych debatach,
albo beda z gory dyskwalifikowani jako rzekomi obroncy nieuzasadnionych przywilejow”
(Tamze: 211).

W konteks$cie wyzwan stojacych przed Europg w czasie swego pontyfikatu
Benedykt XVI twierdzil, Ze doswiadcza ona

»proby swego napedu’, stad ,,zrozumialy jest takze radykalizm napie¢, ktérym nasz
Kontynent musi sprosta¢. Jednak wylania sie tu takze i przede wszystkim odpowiedzial-
nos¢, ktorg my, Europejczycy musimy podjaé¢ w tym historycznym momencie. W dyskusji
na temat definicji Europy i jej nowej formy politycznej nie tyle chodzi o jaka$ nostalgiczng
bitwe “tylnej strazy' historii, co raczej o wielka odpowiedzialno$¢ za wspolczesng ludz-
kos¢” (Ratzinger 2005a: 48).

Analizujac mysl Benedykta XVI w perspektywie europejskich probleméw
i dylematéw warto podkresli¢, ze sprowadza si¢ ona nie tylko do poszukiwa-
nia wspolnej tozsamosdci, ale takze wspdlnego celu dla Starego Kontynentu.
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Namyslu tego nie mozna prowadzi¢ w oderwaniu od trudnej historii Euro-
py, doswiadczonej przez dwie samobdjcze wojny. Jeszcze jako kardynal zwra-
cal uwage, ze w ciggu swoich dziejow Europa byla kontynentem kontrastow,
wstrzgsanym rozmaitymi konfliktami i kryzysami. W eseju Refleksje nad Eu-
ropg — bedacym pierwotnie odczytem wygloszonym 8 wrzesnia 2001 r. w Cer-
nobbio - pisal:

~Wiek XIX przyniost ze sobg powstanie panstw narodowych, ktorych sprzeczne z in-
nymi interesy dawaly poczatek destruktywnej wrogosci. Starania o zjednoczenie Europy
opieraly sie na dwoch zasadniczych motywacjach. W obliczu nacjonalizméw, ktore wiodtly
do podziatu, i w obliczu ideologii hegemonicznych, ktore zaostrzyly wzajemny sprzeciw
podczas drugiej wojny $wiatowej, wspolne dziedzictwo kulturowe, moralne i religijne Eu-
ropy musiafo ksztaltowa¢ §wiadomos¢ jej narodéw, torujac droge ku wspodlnej tozsamosci
wszystkich spoleczenstw, jaka byla wiodaca w przyszlos¢ wspolna droga pokoju” (Ratzin-
ger 2005c¢: 33).

Co wigcej, w refleksjach Benedykta XVI czesto wraca mysl, ze trzeba zro-
bi¢ wszystko, by dramat Europy wigcej si¢ nie powtorzyt. Warto zaznaczy¢, ze
obok powigzania intereséw panstw narodowych we wspolnej strukturze eu-
ropejskiej — co w praktyce politycznej wcale nie jest takie tatwe - istotniejsze
z punktu widzenia Europy mialoby by¢ zachowanie przez nig prestizu oraz roli
w ksztaltowaniu polityki $wiatowej. Wymiernym tego wyrazem stala si¢ chec
stworzenia potegi ekonomicznej Europy.

»(...) Plan, obliczony jednostronnie na budowe potegi ekonomicznej, tak naprawde
tworzy sam z siebie nowy system wartosci, zastugujacych na uznanie, jesli wykazujg zdol-
no$¢ do przetrwania i zapewnienia przyszlosci. Niedawno zatwierdzong Karte Europejska
mozna by scharakteryzowac tak, ze jest to proba znalezienia drogi posredniej miedzy tym
nowym kanonem wartosci i klasycznymi warto$ciami tradycji europejskiej. (...) Inicjato-
rzy zjednoczenia Europy po drugiej wojnie $wiatowej — jak widzielismy - przyjeli za punkt
wyjéciowy podstawowg zgodno$¢ moralnego dziedzictwa chrzescijafistwa z moralnym
dziedzictwem epoki europejskiego o§wiecenia. W nurcie oswieceniowym biblijng koncep-
cje Boga zmieniono w dwéch wymiarach pod wplywem autonomicznego rozumu: Bég
Stwoérca i Zachowawca, ktory nieustannie podtrzymuje wszechswiat i nim rzadzi, stat sie
jedynie go inicjatorem” (Tamze: 37-38).

U Ratzingera jako intelektualisty, a pézniej jako papieza, punktem wyjécia
rozwazan o kondycji Europy stalo si¢ nauczenie Vaticanum Secundum, katolic-
ka nauka spoteczna, jak réwniez mysl Jana Pawta II. Jak stusznie zauwaza Ro-
bert Potocki — projekt ,,europeizacji Europy” realizowany przez Benedykta XVI
bazuje przede wszystkim na opublikowanej w 1999 r. Adhortacji Apostolskiej
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Ecclesia in Europa, nie odbiegajac zasadniczo od mysli poprzednika (Potocki
2010: 267-268). Ratzinger ma jednak swoj udzial w budowie wspoélczesnego
spoleczenstwa demokratycznego. Jego idea ,,nowego Os$wiecenia” przeklada
sie na budowe nowego typu wiezi spolecznych jako antidotum na zanikaja-
ce tradycyjne wartosci etyczne. Papiez widzial w tym wyzwanie dla Europy,
ale wazne zadnie przypisat takze Kosciolowi. Ma ono polega¢ przede wszyst-
kim na zabieganiu o normatywne zabezpieczenie praw czlowieka od poczecia
do naturalnej $mierci. Wigze si¢ to z faktem, ze kwestie spoleczne stanowigce
przedmiot debat publicznych nalezy odczytywa¢ w kontekstach filozoficzno-
-politycznym oraz teologiczno-moralnym.

»O ile za panowania Jana Pawla II gtéwne zagrozenie dla Ko$ciola katolickiego do-
strzegano w ateistycznym imperium sowieckim, o tyle za pontyfikatu Benedykta XVI
najpowazniejszym problemem spoteczno-religijnym jest wtasnie kondycja wspodtczes-
nej cywilizacji europejskiej. Zatem jego podstawowym zadaniem jest 'uchroni¢ Zachéd
przed nim samym. (...) Ze spuscizny swojego poprzednika Benedykt XVI zaakceptowat
formute ‘dwdch ptuc Europy’, ktéra jednak ulegta w jego rozwazaniach pewnej margi-
nalizacji na rzecz wyeksponowania i reinterpretacji spuscizny tacinskiej. (...) Papiez ten
stawia przed takimi krajami jak: Wlochy Hiszpania, Francja, Austria czy tez Polska za-
danie udowodnienia btednosci teorii sekularyzacji. Usiluje on wplyna¢ tam na postawy
spoleczne tak, aby proces modernizacji nie ograniczyt katolickiej tozsamosci, by w ten
sposob udowodni¢ calej Europie, ze zmierzch religii nie jest procesem teleologicznym,
lecz historycznym wyborem, jakiego nierozwaznie dokonali sami Europejczycy” - pisze
R. Potocki (Tamze: 268-269).

Jakiej Europy potrzebujemy?
Rozwazania o wyzwaniach przed nia stojacych

W obliczu ciagle aktualnego pytania, jakiej Europy potrzebujemy, nie-
jednokrotnie uwaga Benedykta XVI koncentrowata si¢ na refleksji o wyzwa-
niach stojacych przed czltowiekiem, panstwami oraz Kosciotem katolickim.
Kreslac liczne i rozmaite wizje akcentowal role i znacznie elit politycznych,
w tym rzadzacych Europa politykéw, w zakresie umacniania pozycji konty-
nentu oraz jego miejsca we wspolczesnym i przysztym $wiecie. Papiez pod-
kreslal, ze ,,polityk nie jest kims, kto zajmuje si¢ aranzacjg majacego, kiedys
nadejs$¢ lepszego $wiata, lecz niesie odpowiedzialno$¢ za to, by $wiat byt
dzisiaj dobry, by mdgt by¢ dobry takze jutro” (Ratzinger 2005b). Kluczem
przytoczonej wypowiedzi jest stowo ,,odpowiedzialnos¢”. Co wazne, odpo-
wiedzialno$¢ za ksztalt kontynentu tudziez wyznawanych i respektowanych
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w Europie wartosci oraz zasad, nie spoczywa wylacznie na barkach poli-
tykow, lecz takze narodow, spoteczenstw, grup spolecznych czy jednostek.
Szczegolny w tym udzial Benedykt XVI przypisywal chrzescijanom $wiad-
czacym i niezapominajacym o chrzescijanskich korzeniach Europy. ,,Idzie-
my (...) coraz bardziej w kierunku chrzescijanstwa z wyboru, zdecydowane-
go” - przekonywal papiez (Seewald 2010). Poglad ten koresponduje z inng
mysla Benedykta XVI, ktérg wyrazit w rozmowie z P. Seewaldem: ,,(...)
wiekszo$¢ przyznaje, ze we wspolczesnym stadium dziejow Europy, odsetek
ochrzczonych chrzescijan wyraznie maleje. (...) W tym sensie mozna prze-
widywa¢, ze na niektérych obszarach, na przykiad u nas, zasieg Kosciota
w coraz mniejszym stopniu bedzie si¢ pokrywa¢ z narodem. Musimy to po
prostu przyja¢” (Seewald 2001: 407). W tym kontekscie Ratzinger progno-
zuje, ze ,bedziemy sie musieli rozejrzec za tego rodzaju formami uczestnic-
twa, przylgniecia i otwartosci. (...) Ko$cidét musi zachowywa¢ wewnetrzng
otwarto$¢” (Tamze: 407).

Jest to droga, na ktdrej Kosciot musi zachowac swoja tozsamos¢, a jedno-
cze$nie znalez¢ w sobie sile Zywego organizmu, ktéra pozwoli si¢ mu na nowo
wypowiedzie¢ i uobecni¢. Juz na poczatku lat 80. XX w. po objeciu urzedu Pre-
fekta Kongregacji Nauki Wiary, kard. Ratzinger przekonywat, ze Pan uswiada-
mia jak nigdy wczesniej, ze tylko On moze zbawi¢ Swoj Kosciét (Messori 1986,
s. 11). Temu przekonaniu pozostal wierny do konca swoich dni.

Rozwazajac problem ,,ewangelicznego paralizu’, ktéry trawi Europe, zwra-
cal uwage na jego przyczyny. Po pierwsze, wskazuje na samoograniczenie ro-
zumu, z ktérym nalezy walczy¢ przez sokratejska otwarto$¢. Po drugie, akcen-
tuje problem koniecznosci odnowy mistycznej, ktorej celem jest przywrocenie
cztowiekowi sit duchowych. Po trzecie za$, wskazuje na deformacje¢ sumienia.
Prowadzi to do zakorzenienia relatywizmu, ktdry staje si¢ gléwnym zagroze-
niem dla Kosciola w XXI w. (Irek 2007: 44). Egzemplifikacja zadomowionego
w Kodciele relatywizmu sg koscielne skandale oraz inne negatywne zjawiska,
ktore przektadaja si¢ w spadek zaufania do Kosciola, a w konsekwencji dotkli-
we dla tej instytucji przeobrazenia w zakresie praktyk religijnych. Podejmujac
ten problem, watykanista Andrea Tornielli pisal:

»W obliczu skandali i karierowiczostwa duchownych niemiecki Papiez w podesztym
wieku nawotluje do nawrdcenia, do pokuty i pokory. Podczas ostatniej podrézy do Nie-
miec, we wrze$niu 2011 roku, wezwal Ko$ciél, aby byt mniej $wiatowy: historia pokazuje,
ze misyjne $wiadectwo Kosciota oderwanego od $wiata jest lepiej widoczne. Kiedy Kosciot
jest wolny od obciazen, bez materialnych i politycznych przywilejow, moze skuteczniej
i prawdziwie po chrzescijansku dociera¢ do calego swiata, moze naprawde otwierac sie na
$wiat” (Tornielli 2023: 12).
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Benedykt XVI zdawat si¢ podziela¢ poglad, ze jednym ze Zrédet sekulary-
zacji jest kryzys Kosciola katolickiego, w ktérym sie znalazt si¢ miedzy innymi
za sprawg osOb duchownych. Dlatego glosil, ze Koscidt jako instytucja, wraz
z duchowienstwem, muszg wspoélnie przepracowaé swdj kryzys, odbudowac
autorytet i skoncentrowa¢ si¢ na tym, co dla Kosciota najwazniejsze: na Jezusie
Chrystusie i jego nauce. Tylko dzieki temu odbudowana zostanie autentycz-
nos$¢ i wiarygodnos¢ Kosciota w oczach jego wiernych i 0séb poszukujacych
stabilnego fundamentu w niestabilnych czasach.

W powyzszych kontekstach, Benedykt XVI wielokrotnie podkreslal zna-
czenie wiary w przezwyciezaniu rozmaitych problemdw. Jej kryzys w wielu
wymiarach: europejskim, spotecznym czy czysto ludzkim, nie pozwala prze-
zwycigza¢ trudno$ci w budowaniu wspdlnoty i poczucia przynaleznosci do
niej, ksztaltowania wartoéci tudziez moralnosci, stawiajacych w centrum zain-
teresowania czlowieka i jego prawa. Kryzys wiary tworzy pustke, ktéra moga
wypelnia¢ nowe, modne ideologie, niestawiajace w swoim centrum prymatu
wartosci osoby, ktérej olbrzymig role Benedykt XVI przypisywal w encyklice
Deus caritas est (Benedykt XVI 2006). W Ostatnich rozmowach... papiez posta-
wil nastepujaca diagnoze: ,Wiara na kontynencie europejskim ostabla na tyle,
ze juz z tego powodu jedynie w ograniczonym stopniu moze ona by¢ wlasciwa
sifa napedowa dla Kosciota na $wiecie i dla wiary w Kosciele” (Benedykt X VI,
Seewald 2016). Truizmem moze wydawac si¢ twierdzenie, ze odejscie ludzi od
wiary jest istotnym zagrozeniem dla Kosciota.

Zdaje si¢ jednak, ze przyczyn odejscia wielu wiernych od Kosciota kato-
lickiego jest znacznie wiecej, za$ fatwos$¢, z jaka cigzarem i odpowiedzialno-
$cig za ten stan rzeczy obarcza si¢ zmieniajacy sie $wiat i wystepujagce w nim
trendy spoleczne, polityczne czy gospodarcze, nie oddaje powagi sprawy i po-
zornie oczyszcza Koscidt z jego odpowiedzialnosci za akty apostazji. Problem
ten jest zdecydowanie bardziej ztozony. Do wyzwan, z ktérymi przychodzi si¢
zmierza¢ Ko$ciotowi zaliczy¢ nalezy m.in. destrukcj¢ moralng niektérych du-
chownych i 0séb konsekrowanych, ale takze $wieckich pracujacych w instytu-
cjach koscielnych. Liczne, glo$ne nie tylko dzigki mediom masowym skandale
$wiadczg o upadku morale wérdd ksiezy i utracie istoty kaptanstwa, o ktérym
nauczal papiez. Nakltada si¢ na to czesty brak adekwatnej do potrzeby reak-
cji hierarchii koscielnej czy proby tuszowania afer seksualnych, finansowych
i innych. Konsekwencja tego jest utrata zaufania spolecznego i autorytetu Ko-
$ciota w kwestiach moralnych. Nie jest bowiem prawda, ze Kosciot traci swdj
autorytet wylacznie z tego powodu, Ze wzbogacajace si¢ spoleczenstwo dobro-
bytu nadto uwierzyto w realno$¢ ,,kupowania” zycia takiego, jakie wydaje sie
im potrzebne, tj. bez Boga, bez Kosciota oraz jego nauczania. Potwierdzaja to
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chociazby wyniki badan polskiego Instytutu Statystyki Ko$ciota Katolickiego,
wedlug ktorych aktu wystapienia z Kosciota dokonuja zasadniczo osoby z du-
zych miast i stosunkowo mlode, a ,,najwazniejsza przyczyna formalng wysta-
pien z Kosciota nie jest brak wiary, lecz negatywne postrzeganie instytucji Ko-
sciota” (Krzyzak 2023: 6).

Nie jest rowniez prawda, ze akty apostazji sa powodowane tylko niezmien-
na nauka Kos$ciola w takich kwestiach jak przerywanie ciazy, moralnos¢ seksu-
alna czy obecnos¢ w Kosciele oséb homoseksualnych. To jest jedna z przyczyn,
a na utrate wiarygodno$ci zapracowano przez wiele lat. Dzi$ przychodzi placi¢
rachunek, poprzedzony rachunkiem sumienia, nawr6ceniem, pokutg za grze-
chy i zado$¢uczynieniem. Potwierdza to ks. prof. Przemystaw Kantyka, ktéry
dostrzega dwa powody, dla ktorych ludzie decyduja si¢ na akt apostazji:

»Oba majace zrdédlo w silnym wzburzeniu. To wzburzenie z kolei pochodzi z dwdch
zrédel: jednym z nich jest poczucie zgorszenia przypadkami zta ujawnianego posréd ludzi
Kodciola, ale czestszym powodem jest sprzeciw wobec bezwarunkowej ochrony zycia, co
byto artykutowane podczas ulicznych protestéw, w ktérych ten sprzeciw wyrazano niestety
nieraz bardzo brutalnie i wulgarnie” (Tamze: 7).

Wydaje si¢ jednak, ze Ratzinger nie byl zaniepokojony tym faktem,
a jego spokoj wyrazony na poczatku lat 80. XX w. w jednej z rozglo$ni radio-
wych w Niemczech wynikal z glebokiego przekonania, ze nad tym wszyst-
kim ,,czuwa” Logos. By¢ moze warto — nad czym zastanawial si¢ nastepca
Jana Pawtla II - by bolesne oczyszczenie Kosciola ponownie pozwolito mu
na powr6t do swoich poczatkéw, wspolnot mniejszych niz narod, gorliwie
i realnie praktykujacych wiar¢ w Boga (Bues 2021).

Na inne zrédlo kryzysu w Kosciele wskazuje Tomasz T. Terlikowski, zwra-
cajac uwage na niezgode wiernych na dogmatyzm nauczania Kosciola i jego
wplyw na postrzeganie urzedu oraz misji kolejnych nastepcéw $w. Piotra. Au-
tor podnosi, ze

»to, co podczas Soboru Watykanskiego I stato sie wielkim tryumfem tzw. ultramonta-
nistéw — zwolennikéw podporzadkowania Kosciotléw lokalnych Rzymowi - a mianowicie
ogloszenie dogmatu o nieomylnosci i uniwersalnej jurysdykcji biskupa Rzymu, dzisiaj jest
jednym ze zrodel ktopotéw Koéciota” (Terlikowski 2022: 8).

Autor wymownie zatytutowanego artykulu o ptynnej naturze katolicyzmu
argumentuje dalej: ,,(...) wymaganie od ludzi, by w imi¢ postuszenstwa przyj-
mowali z réwng pewnoscig wzajemnie wykluczajace si¢ stowa Jana Pawla II
i Franciszka, to pomys! na wychowanie ludzi niedojrzalych, niepewnych i cat-
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kowicie zaleznych od opinii zewnetrznych” (Tamze: 8). Wyzwaniem wspolcze-
snych czaséw jest jednak nie Slepe postuszenstwo, lecz debata, ktéra nie musi
prowadzi¢ do kwestionowania i uznawania nowych prawd wiary czy reinter-
pretacji tych juz znanych. Postep ludzkosci widoczny choc¢by na przyktadzie
umasowienia i uspolecznienia srodkéw masowej komunikacji stawia czlowie-
ka przed koniecznosciag wyboru jednego z wielu rozwigzan, o ktorych wezes-
niej nie wiedzial. Stad Terlikowski méwi o rozeznaniu, krytycznym mysleniu
i $wiadomosci, Ze nie tylko jednostki, ale i instytucje s3 omylne (Tamze: 9).
Swiadomo$¢ ta jest udziatem spoteczenstw zachodnioeuropejskich, za$ do Pol-
ski wchodzi z coraz wigkszym impetem powodujacym widoczny podzial du-
chowienstwa katolickiego w odniesieniu do narracji ttumaczacej i wskazujacej
nowe miejsce Kosciola we wspdlczesnych dziejach ludzkosci.

Zdaje sig, ze dostrzega to rowniez papiez Franciszek. Podjecie tematu roze-
znania prowadzi papieza i Ko$ciét na droge synodalng, ktérej brzegi umacnia
synodalno$¢ w praktyce niemieckiej i praktyce polskiej. Nalezy jednak doce-
ni¢, ze zwraca si¢ uwage juz nie tylko na szkalujace Ko$ciét dzialania §wiata ze-
wnetrznego i Ztego Ducha (Szatana — wedlug nauki Ko$ciota katolickiego), lecz
dostrzega si¢ Zrodlo zla w instytucjach Kosciota (Kiigler 2016: 63-80). Zwracal
na to uwage Joseph Ratzinger w rozwazaniach Drogi Krzyzowej odprawianej
w rzymskim Koloseum w 2005 r. w przededniu $mierci Jana Pawla II i prawie
na miesigc przed inauguracja swego pontyfikatu. W trakcie pielgrzymki do
Polski Benedykt XVI podczas spotkania z duchowienstwem w Archikatedrze
$w. Jana Chrzciciela w Warszawie wskazywal, by w pracy duszpasterskiej nie
ulegac pokusie pospiechu, a w §wiecie, w ktérym jest tak wiele ,,hatasu i zame-
tu“ trwa¢ w modlitwie adoracji i w nauczaniu wiernych tej modlitwy. Przejmu-
jaco brzmig stowa papieza proszacego duchowienstwo, by byli specjalistami od
spotkania czlowieka z Bogiem.

»Nie wymaga sie od ksiedza, by byt ekspertem w sprawach ekonomii, budownictwa
czy polityki. Oczekuje sie od niego, by byl ekspertem w dziedzinie Zycia duchowego. (...)
aby przeciwstawia¢ sie pokusom relatywizmu i permisywizmu, nie jest wcale konieczne,
aby kaptan byt zorientowany we wszystkich aktualnych, zmiennych trendach; wierni ocze-
kuja od niego, ze bedzie raczej $wiadkiem odwiecznej madrosci, ptynacej z objawionego
Stowa. (...) aby to nastapito, trzeba rzetelnosci wobec siebie, otwartosci wobec kierownika
duchowego i ufnosci w milosierdzie Boze” (Przeméwienie do duchowieristwa 2006: 5).

Podjete wyzej problemy odwoluja si¢ wielowatkowej refleksji Benedykta XVI
nad Europa. Postawione w tej czgsci rozwazan pytanie o to, jakiej Europy po-
trzebujemy, koresponduje z mysla papieza, ze Europy zjednoczonej. To z kolei
przektada si¢ na przekonanie, ze w procesie zjednoczenia istotng role powinien
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odgrywa¢ Kosciol promujacy swoje nauczanie oparte na ustawicznym podkre-
$laniu obecnosci chrzescijanstwa w tradycji europejskiej. Stabos¢ Kosciota, upa-
dek jego autorytetu, kryzys wiary i odejscie wiernych to zjawiska, ktére wytracaja
argumenty o Kosciele jako waznym ogniwie ksztaltujagcym europejska rzeczy-
wisto$¢ i przyszlos¢ kontynentu. Benedykt XVI wskazuje Europejczykom droge
mozliwego rozwoju, rekonstruujaca duchows plaszczyzne Starego Kontynentu,
niemniej pod warunkiem, ze ta droga beda chcieli podaza¢ (Irek 2007: 58). Pisze:

»Na nowo musi si¢ okazac, czy Europa jest tylko ideg, czy rzeczywistg sila pojednania.
Na nowo musi si¢ okaza¢, czy wewnetrzna jednos¢ historii i kultury, zobowigzania i odpo-
wiedzialno$¢ jest wystarczajgco silna, by nada¢ granicy lepsze znaczenie, niz znaczenie po-
dziatu. (...) Z réwna mocg wspdlny obyczajowy i polityczny rozsadek wymaga, by granice
staly si¢ miejscami wymiany i by nie mogly juz by¢ uzbrojonymi symbolami absolutyzmu
racji narodowej” (Ratzinger 2005b).

Podsumowanie

Podjete w niniejszym artykule rozwazania na temat tozsamosci, kondy-
cji i wizji Europy w mysli Benedykta XVI, z cala pewnoscia nie wyczerpuja
tematu. Spuscizna intelektualna Benedykta XVI w tym zakresie jest nie tyl-
ko wielowatkowa, ale moze by¢ takze analizowana w rozmaitych perspekty-
wach: teologicznej, filozoficznej czy spotecznej. Niemniej, bez wzgledu na
to, jaka perspektywe przyjmiemy, to analizujac europejskie watki w mysleniu
i nauczaniu ,Mozarta teologii” - jak niegdys okreslit Benedykta XVI jeden
z niemieckich hierarchéw - mozemy sprowadzic¢ je do wspdlnego mianownika.
Jest nim autentyczna troska papieza o stan wspolczesnej Europy, jak réwniez
jej przyszlos¢. Benedyktowi XVI zalezato, czemu wielokrotnie dawatl wyraz,
by cywilizacja europejska oparta na szacunku, tolerancji, poszanowaniu praw
czlowieka, pojednaniu i przebaczeniu, nie zapominala o wartosciach wynika-
jacych z chrzedcijanstwa, stanowiacego — jak przekonywal papiez — fundament,
na ktérym budowany byl Stary Kontynent.

Mysl Benedykta XVI nad tozsamoscia, kondycja i wizja kontynentu ukie-
runkowana jest réwniez na potrzebe przewartosciowania sfery publicznej
wspolczesnej Europy. Trzon tej zmiany sprowadza si¢ do przezwyciezenia fata-
lizmu opartego na micie zmierzchu Zachodu, powrotu do poglebionej reflek-
sji moralnej oraz intelektualnej rzeczywistosci europejskiej i proceséw w niej
zachodzacych, zastgpienia utopizmu, hedonizmu i nihilizmu przez prawo na-
turalne, za$ racjonalizmu przez etyke. Fundament wspoélfczesnej cywilizacji eu-
ropejskiej powinien by¢ oparty na ekumenizmie religijnym oraz kulturowym,
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gdzie zasadniczg role przypisuje si¢ wartosci ,,jednosci w réznorodnosci” (Po-
tocki 2010: 259-260). Brak konsensusu spotecznego i politycznego w zakresie
fundamentalnych wartosci — opartych nade wszystko na poszanowaniu praw
jednostki oraz tradycji — burzy okreslony tad i pcha Europe w réznego rodza-
ju kryzysy, gléwnie te, ktére objawiaja si¢ problemami tozsamo$ciowymi. To
z kolei - jak podkreslat Benedykt XVI - przekiada si¢ na brak wspélnej, dtu-
gofalowej i opartej na powszechnie akceptowanych wartosciach, wizji rozwoju
Starego Kontynentu. Papiez dostrzegal ten problem juz jako kardynal. Wraz
z poczatkiem nowego milenium, tj. w 2000 r., podczas konferencji naukowej
w Berlinie Ratzinger méwit m.in.:

»Europa, i to wlasnie teraz, w momencie jej najwiekszych sukceséw, wydaje sie
wewnetrznie pusta, w pewnym sensie sparalizowana zanikiem systemu krazenia; jest
to kryzys wystawiajacy na ryzyko jej Zycie; musi ona ratowac sie przeszczepami, ktére
w koncu przekreslg jej autentyczng tozsamos¢. Z tym wyczerpaniem si¢ duchowych sit
energii idzie w parze fakt, Ze réwniez od strony etnicznej Europa podaza droga uwiadu.
Widoczny jest niezrozumialy zupelnie brak woli przetrwania. (...) Jesli znamy przyczy-
ne kryzysu, to mozna réwniez wskaza¢ droge do wyjécia z niego: powinno si¢ na nowo
wprowadzi¢ czynnik religijny, jaki uwzglednia religijna spuscizna wszystkich kultur,
a zwlaszcza czynnik, ktéry przetrwat w chrzescijanstwie zachodnim. (...) Wylania sie
zatem pytanie: czy ta diagnoza jest trafna? A jesli tak, to czy w ogéle da sie wprowadzi¢
na nowo element religijny, aby polaczy¢ schylkowe chrzescijanstwo z religijng tradycja
ludzkosci?” (Ratzinger 2005c¢: 21-23).

Watpliwos¢ Ratzingera wyrazona ponad dwie dekady temu, zdaje si¢ by¢
nadal aktualna i obecna w refleksji o tozsamosci, kondycji i przysztosci Europy.
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ABSTRACT

The thought of Benedict XVI has been the subject of scholarly inquiry by representatives of various
scientific disciplines, including theologians, anthropologists, historians, sociologists and political scien-
tists. The multidimensional and multifaceted legacy of the late Pope Emeritus, who died on December
31, 2022, cannot be encompassed within the scope of a single discipline alone. This is the case, among
others, with Benedict XVTs reflections on Europe. Significantly, the issues addressed by the Pope in his
teaching, speeches, lectures, books and interviews, form a coherent, cohesive agenda for Europe, stem-
ming from a comprehensive study of its condition, whether theological, social, economic or political.

The death of John Paul ITs successor afforded an opportunity to undertake research on the issues of
contemporary Europe, as perceived by Benedict XVI. Because of the aforementioned range of concerns
addressed by him, the authors of this publication were obliged to narrow down their focus to a few cru-
cial topics. These have been translated into the title of the publication as well as the structure of the text.

The aim of the article is therefore to analyze the thought of Benedict XVI through the lens of three
criteria: identity, condition and vision of Europe. In this regard, it should be emphasized that, contrary
to appearances, interpreting Benedict XVI's Europe is not an easy process. For it demands a better un-
derstanding of the views of Benedict XVI prior to the events of 2005, namely the election of Cardinal
Ratzinger as Pope.

Thus, the authors assume that Benedict XVI's thought on Europe evolved over time, beginning with
the future pope’s university studies. Furthermore, it is also worth noting that Benedict’s Europe correl-
ates to the diagnosis of the problems of the Old Continent that John Paul II spoke and wrote about for
twenty-seven years of his pontificate.

The source base included archival documents, memorials and studies.



NASZ€E WYDAWNICTWA

INSTYTUT ZACHODNI

ul. Mostowa 27, 61-854 Poznan
tel. +61 852 28 54

fax +61 852 49 05

e-mail: wydawnictwo@iz.poznan.pl

Bogumit Rudawski (red.)

Zbrodnie niemieckie na inteligencji polskiej
w pierwszym okresie okupacji (1939-1940).
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Prezentowana ksigzka, bedgca zbiorem siedmiu artykutdw naukowych, jest pokto-
siem konferencji popularnonaukowej zorganizowanej w Berlinie w 2021 r., poswieconej
zbrodniom niemieckim na polskiej inteligencji w poczatkowym okresie po wybuchu Il wojny
Swiatowe;j.

W dwoch pierwszych tekstach przedstawiona zostata geneza niemieckiej poli-
tyki okupacyjnej na przyktadzie kolonialnych i imperialnych tradycji polityki niemieckiej
oraz ewolucji stanowiska Hitlera w odniesieniu do Polski. Kolejne pie¢ omawia przebieg
eksterminacji inteligencji polskiej w poszczegdlnych regionach okupowanego panstwa —
od Pomorza Gdanskiego, poprzez Wielkopolske i t.édzkie oraz Gorny Slgsk, po ziemie
wchodzgace w sktad Generalnego Gubernatorstwa. Artykuty te opisujg polityke ekstermina-
cyjng skierowang wobec elit polskich w pierwszych miesigcach okupaciji.



